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RESUMEN:

Este articulo analiza en lineas generales como, indepen-
dientemente de la posicion ideolégica, los textos historio-
graficos conceden mucho poder e influencia a “la Iglesia”
en la historia dominicana. Sin embargo, este poder y esta
influencia se veran evaluados de manera diferente en con-
sonancia con las nociones de iglesia, de poder y de Estado
que se manejen, asi como de la epistemologia que subyazga
en el momento de componer la escritura de la historia. En
el mismo se presentan criticamente cuatro modos basicos
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de historiografia eclesial buscando una reescritura de la
historia de la Iglesia dominicana.

Palabras claves: iglesia dominicana, clero, poder, influencia,
reescritura, eclesial moderno.

Abstract: Power and influence of the church in the Domi-
nican history. Notes for a rewrite “presentist strategy”. This
article analyzes in general, as regardless of the ideological
position, the historiographical texts that grant much power
and influence to “the Church” in the Dominican history.
However, this power and this influence will be evaluated di-
fferently in accordance with the notions of church, power,
and State that are handled, as well as the epistemology that
underlies at the time of composing the writing of history.

It also presents critically four basic modes of ecclesial histo-
riography looking for a rewriting of the history of the Domi-
nican Church.

Keywords: Dominican church, clergy, power, influence,
rewrite, modern church.

Los titulos de los escritos socio-historicos se prestan al engano
de la univocidad. Contrariamente a la conciencia epistemologi-
ca tranquila que muchos de estos titulos reflejan, habria que de-
finir en este caso qué se entiende por “poder”, por “influencia”,
por “iglesia” y por “historia dominicana”. Me gustaria comenzar
por esto ultimo.

En este escrito se entendera por “historia dominicana” la pro-
duccion historiografica a través de la cual los actores contempo-
raneos de Republica Dominicana pueden representar su pasado
nacional o estatal con vistas a posicionarse sociopoliticamente.
Como se vera en el primer apartado de esta reflexion, las diver-
sas textualizaciones historiograficas dominicanas determinan
la forma de entender el tema que aparentemente anuncia sin
equivocos el titulo de esta ponencia.

ECOS, Ano xxi11, Vol. 1, N° 13, Enero-junio 2016



ECOS 37

En lineas generales, independientemente de la posicion
ideoldgica, los textos historiograficos conceden mucho poder
e influencia a “la Iglesia” en la historia dominicana. Sin em-
bargo, este poder y esta influencia se veran evaluados de ma-
nera diferente en consonancia con las nociones de iglesia, de
poder y de Estado que se manejen, asi como de la epistemo-
logia que subyazga en el momento de componer la escritura
de la historia.

Pasemos al término “Iglesia”. En la manera de hablar y es-
cribir en Republica Dominicana, cuando se dice “Iglesia” en
singular y mayuscula, se sobreentiende que se habla o se escribe
sobre la Iglesia catdlica. Y cuando se habla especificamente de
su presencia en la vida politica, entonces se reduce el foco de
atencion a uno de sus actores, el mas visible y hegemonico, el
clero, compuesto por los obispos, los sacerdotes nacionales, los
sacerdotes religiosos no nacionales, los nuncios apostolicos y el
Papa con su corte de monsenores de la Curia romana. Los fieles
laicos y otras iglesias y creencias son practicamente invisibiliza-
dos por esta concepcion clerical (pretendida o no, poco impor-
ta a fines pragmatico-linguisticos), y por tanto androcéntrica, de
la historia de la Iglesia catolica.

Por ultimo, conviene también resaltar que, al utilizar los tér-
minos “poder” e “influencia” de manera singular, la escritura
historica parece referirse especificamente a la capacidad que
tiene la organizacion jerarquica catélica de controlar eficien-
temente las instancias estatales. La pregunta que se impone su-
brepticiamente seria, entonces: ;cuanto control ha tenido real-
mente la jerarquia catolica en la organizacion de los poderes
del Estado en los distintos momentos de la vida republicana de
la sociedad dominicana?

Esta pregunta permite, al menos, establecer un corte tempo-
ral, y no hacer remontar linealmente la indagacion historica
hasta los tiempos coloniales sin mediaciones analiticas pruden-
tes que sirvan de filtro. La ausencia de estas mediaciones anali-
ticas hace que muchas veces se hable de la “Iglesia dominicana”
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como si existiese desde 1492 o desde 1511 (Garcia Lluberes,
1933; Sdez, 2007a; 2007b).

En epistemologia de la historia se llama “presentismo” a la
proyeccion indebida y acritica del presente en el pasado que
se disecciona como objeto de estudio. Para tomar en cuenta
los efectos coloniales en la vida eclesial dominicana desde una
perspectiva “descolonizadora” (Escobar, 2003; Maldonado To-
rres, 2009; Castro Gomez, 2011, pp. 150-174), y con el deseo de
evitar “presentismos” poco productivos, en la presente reflexion
se propone asumir lo que la investigadora y educadora de Mi-
chigan State University, Lynn Fendler (2009), ha denominado
“presentismo estratégico”.

Antes de pasar a presentar criticamente cuatro modos basicos
de historiografia eclesial buscando una reescritura de la historia
de la Iglesia dominicana, conviene senalar para fines sistemati-
cos las caracteristicas fundamentales del “presentismo estratégi-
co” propuesto por Fendler.

a) Se admite que siempre interpretamos el pasado desde el
presente. (Asi, se sobreentiende que un texto historiografi-
co habla mas de la enunciacion ideologica de su autor y de
la plataforma institucional desde la que escribe, que de lo
que sucedio6 en el pasado).

b) Epistemologicamente, se admite que el presente pueda ser
similar y/o diferente del pasado;

c) Metodologicamente, se permite tanto la continuidad
como la discontinuidad en la historia, propiciando una
perspectiva critica frente a hipotesis explicativas extra-
historicas tales como la causalidad, la linealidad y la circu-
laridad;

d)Pedagogicamente, se reconocen los aportes y limites de
multiples interpretaciones de la realidad social, tanto en el
pasado como en el presente.
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1) CUATRO MODOS DE HISTORIOGRAFIAR LAS RELACIONES
IGLESIA Y ESTADO EN LA HISTORIA DOMINICANA

A continuacion se presenta una tipologia de “modos de histo-
riografiar” las relaciones entre Iglesia catdlicay el Estado en Re-
publica Dominicana. Esta tipologia no pretende ser exhaustiva,
sino meramente indicativa, con vistas a posibles investigaciones
futuras. La exposicion de cada tipo historiografico parte de una
cita de una obra conocida y, hasta cierto punto, emblematica,
sobre la tematica que nos ocupa. (Las citas transcritas se toman
a modo de una “muestra de sangre”, con vistas a indagar los
sintomas manifiestos de los discursos de los autores referidos.
Las citas no pretenden constituir una plataforma para juzgar las
obras referidas en su conjunto, sino evidenciar algunas opcio-
nes epistemologicas y discursivas de la textualizacion). Después
se hace un comentario sobre el texto citado para, en ultimo
lugar, pasar balance sobre sus limites y aportes teniendo en
mientes la reescritura de la historia eclesial en clave “presentista
estratégica”.

Los cuatro modos han sido denominados asi: 1) tradicional
tridentino; 2) eclesial moderno; 3) criticoomoderno y 4) posmo-
derno. En el desarrollo de cada modelo se explicitara cada una
de estas denominaciones.

1. 1. Tradicional tridentino

Por la referencia que se hara en la segunda parte de este es-
crito a la institucion del Regio Patronato, se elige como primer
ejemplo la siguiente cita extraida de un texto que puede tenerse
como un clasico sobre la historia de la Iglesia catolica domi-
nicana y su relacion con el Estado: El derecho de Patronato en la
Republica Dominicana, de Vetilio Alfau Duran.

Es bien sabido que, en los primeros siglos del cristianismo,
aun después que le fue permitido a la Iglesia salir del seno de
las Catacumbas, los fieles en general participaban activamente
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en la eleccion de los obispos. Pero esa intervenciéon popular era
ejercida tumultuosamente, lo que provocé su caducidad. Priva-
dala feligresia de esa funcion electiva, es claro que los principes
se aprovecharon de ese cambio y se arrogaron ese derecho, me-
diante prevalecientes influencias en las elecciones prelaticias.
En posesion, pues, los principes catolicos del derecho de pre-
sentacion, acaso el mas importante politicamente entre las ex-
tensas prerrogativas patronales, su ejercicio se fue consolidando
y afianzando por medio de concesiones expresas o también por
la aquiescencia de la Iglesia en la mayoria de los casos.

Cuando en 1492 don Cristobal Colon realiza su portentosa
empresa, ya el derecho de patronazgo era en Espana realmente
una regalia de la Corona, pero por concesiéon de los Romanos
Pontifices. Las famosas Bulas Alejandrinas habian legitimado el
derecho de los Reyes de Espana sobre “todas aquellas islas y tie-
rras” descubiertas; y un ano mas tarde, en julio de 1493, el mismo
Pontifice Alejandro VI otorgo a los catolicos monarcas el patrona-
to eclesiastico sobre el reino de Granada, tltimo girén peninsular
arrancado a los hijos de la Media Luna (Alfau Duran, 1975, p. 8)

Sobre esta cita, cabe senalar los siguientes recursos de textua-
lizacion discursiva:

—Se maneja intertextualmente una “historia oficial” de la Igle-
sia catolica como “algo sabido” (por ejemplo, existe un amplio
consenso en las investigaciones contempordneas de que las refe-
rencias apologéticas a “lo sabido” de las Catacumbas no corres-
ponden con las investigaciones arqueologicas y documentales
sobre el enterramiento de cristianos-as en la Roma imperial; esta
discordancia no es problematizada en la cita de Alfau Duran).

—Se reconoce el cardcter eminentemente popular de la Igle-
sia, pero se senala esencialmente el peligro de desorden de una
participacion del pueblo fiel en la eleccion de los obispos. Se
senala que este intersticio intra-eclesial es habilmente tomado
por “los principes catolicos” y esta extralimitacion crea fric-
ciones con las verdaderas autoridades eclesiasticas; pero en el
fondo, se cree que son dichas autoridades eclesiasticas quienes
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realmente, y a final de cuentas, tienen la potestad sobre la histo-
ria social y politica. Esto se expresa claramente en la concesion
de las “regalias” por parte de la Santa Sede.

—ILos actores eclesiales principales son los Romanos Pontifi-
ces y los obispos en su esfuerzo legitimo de someter a los reyes
o sectores poderosos para que sirvan a la actividad misionera
o evangelizadora. Es un discurso eminentemente centralizador
y uniformador (razén por la cual puede llamarse “tridentino”;
podria llamarse también “antimodernista”).

—ILas demas religiones son representadas despectivamente
como enemigas. (Se habla de la accion politica de los monar-
cas espanoles en Granada como un “arrancar” a “los hijos de la
Media Luna” el territorio... por tanto, el lector debe inferir que
los Reyes Catolicos dieron una respuesta legitimamente violenta
contra una accion originariamente ilegitima de un colectivo ex-
trano. Esta legitimidad es consonante con las regalias recibidas
de la Santa Sede y a ella pertenece la historia de la Republica Do-
minicana, como sugiere paratextualmente el titulo de la obra).

En este modo de narrar queda teolégicamente legitimada
toda tentativa de la jerarquia eclesial de controlar el poder
politico y se constituyen discursivamente como los auténticos
actores historicos decisivos a las élites. El relato historico se or-
ganiza en consecuencia como el registro de las grandes hazanas
o acontecimientos liderados por las altas jerarquias de la Iglesia
catdlica, en el marco caracteristico del ideal epistemolégico po-
sitivista (la denominada histoire évenementielle).

La ventaja de esta manera de hacer historia es que, desde
una perspectiva presentista estratégica, se pueden recuperar las
contradicciones historicas de los actores y las instituciones (ver
Sanchez Cuervo, 2007).

1.2. Eclesial moderno

Como ejemplo de este modelo puede tenerse el libro histo-
rico mas completo que cuenta la bibliografia dominicana en el
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tema de las relaciones Estado-sociedad-Iglesia catolica. Se trata
de La Iglesia y el Estado en Santo Domingo (1700-1853) de Fernan-
do Pérez Memén. Puede considerarse un clasico, como el de
Vetilio Alfau Duran. Como “muestra de sangre” y para los fines
hermenéuticos de este apartado, extraigo una explicacion con-
ceptual del autor sobre la funcion de la Iglesia catolica dentro
del proyecto colonial:

Fruto de la referida politica [mondrquica absolutista anti-
feudal de la colonizacion espanola] fue la configuracion de un
tipo de sociedad con ciertas caracteristicas de lo que Max Weber
denomina una sociedad patrimonial descentralizada con un nu-
mero de grupos privilegiados como retenedores patrimoniales.
La América Hispana cae en la categoria que define como socie-
dad patrimonial descentralizada (...)

(El clero) era uno de los grupos corporativos mds poderosos.
Desde la Edad Media gozaba de privilegios e inmunidades con-
cedidas por reyes y principes que con el devenir del tiempo lle-
garon a preocuparlos por el poderoso influjo social que habian
alcanzado, y que por ello logré trazarle limites al poder real. En
América, la Corona lo utiliz6 como un 1til instrumento que com-
plementaba el uso de la espada en la conquista y colonizacion.
Y asi, mientras el conquistador alzaba la espada, la palabra en
labios del sacerdote, persuadia y convencia a las azotadas masas
de indios y a los negros africanos trasplantados al Nuevo Mundo.

En Santo Domingo, el clero ejercia una poderosa influencia
que se manifestaba en todos los 6rdenes de la vida social. En la
actividad economica, en la politica y en las ideas y actitudes de
las gentes en el marco social de su existencia. La Iglesia vestia de
sacralidad casi todos los eventos: el nacimiento, el matrimonio,
la defuncion. (Pérez Memén, 1984, pp. 40-41).

A diferencia del primer modelo de escritura historiografica
sobre las relaciones Iglesia-Estado, que es de tipo positivista,
este se vale de categorias analiticas de la sociologia comprensi-
va de inspiraciéon weberiana. En ese marco epistemolégico, los
actores estatales y los actores eclesiales aparecen en un mismo
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campo de accion construyendo sentido social. Con otras pala-
bras, el recurso epistemologico a categorias sociolégicas com-
prensivas de cuno weberiano permite la articulacion de un dis-
curso desacralizador con respecto a la praxis historica eclesial,
la cual aparece formando un todo con el accionar sociopolitico
(ver en ese sentido, Gauchet, 2005). Como consecuencia logi-
ca, la sociologia comprensiva permite poner de manifiesto la
intencionalidad de los actores eclesiales interactuando con las
estructuras sociales y politicas. Esta estrategia heuristica abre la
posibilidad de acompanar actividades cotidianas de la fe, asocia-
das a la reproduccion simbdlica de la vida, las que pueden con-
siderarse no-politicas, porque pertenecen a la esfera privada.
Sin embargo, a las mismas se les reconocen un alto significado
social, como facilmente puede inferirse del texto citado. Mu-
chas de estas practicas estarian progresivamente afectadas por
una “racionalizacion de la vida” que “desencanta” la vision de la
misma religion, especialmente de la religion cristiana eclesial-
mente organizada (Gauchet, 2005, pp. 186-205).

Cabe senalar, en otro orden, que en este modelo permane-
cen como sujetos principales de la historia colonial de Santo
Domingo el clero y la Corona. El resto de la poblacion aparece
como objeto pasivo de las acciones de estos sujetos protagoni-
cos. En relacion al presente (es decir, atendiendo a la dimen-
sion pragmatica o performativa) es un discurso esencialmente
desempoderador de la praxis politica de los sectores populares
y de los colectivos excluidos que conforman las mayorias actua-
les de Republica Dominicana.

Como balance, se puede resaltar lo siguiente. Si en el nivel
social, la sociologia comprensiva visualiza a la Iglesia catoli-
ca basicamente como un elemento de legitimacion social, en
el nivel de la acciéon (o micro) abre espacio para disculpar la
funcion legitimadora explicando las acciones caritativas de los
ministros ordenados o de las congregaciones religiosas como
practicas mas racionales en un Estado desorganizado o dividido
por la montonera y las banderias politicas. En este sentido, si se
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la considera desde el punto de vista pragmatico-linguistico, una
historiografia eclesial de este estilo cumple con una sutil funcién
apologética, acercandose a la primera modalidad historiografica.
De todos modos, abre la posibilidad de no reducir el fenomeno
eclesial a su dimension estructural o de legitimacion®.

1.3 Critico-moderno

El modelo criticoomoderno se caracteriza, justamente, por
poner el acento de manera un tanto unilateral sobre la dimen-
sion legitimadora de la Iglesia. Como ejemplo para la critica
presentista estratégica puede citarse la introduccion del libro
de Emelio Betances, La Iglesia Catolica y la politica del poder en
América Latina. E1 caso dominicano en perspectiva comparada:

La Iglesia Catoélica es uno de los pilares mas importantes de
las sociedades latinoamericanas. Sus templos e impronta cultu-
ral se localizan en los sitios y lugares mas remotos del subconti-
nente. La cultura latinoamericana ha adoptado muchos de los
simbolos y tradiciones del catolicismo, y es imposible de separar
lo uno de lo otro. Las transformaciones producidas por el ca-
pitalismo, las dictaduras militares y los procesos democraticos
en la segunda mitad del siglo XX no han disminuido el poder
simbolico y real del clero en el campo social, politico y cultu-
ral. De hecho, cuando los latinoamericanos se convierten a otra
fe religiosa o sostienen que no tienen creencia religiosa algu-
na, retienen las tradiciones culturales basicas del catolicismo.
Similarmente, la influencia cultural del catolicismo abrazé la
politica de una manera que transformo a la Iglesia en un factor
sociopolitico que atraviesa a toda la sociedad.

La relacion politica entre la Iglesia y los Estados latinoa-
mericanos comenzo en los primeros anos de la conquista y la

Entiendo que a este modo de historiografia pertenecen los trabajos de los
principales historiadores de la Iglesia catélica dominicana del momento:
Antonio Lluberes (1998; 2008) y José Luis Sdez (2007a; 2007b).
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colonizacion de América Latina, emprendida por los reinos de
Espana y Portugal. Estos imperios suministraron los recursos fi-
nancieros para que la Iglesia llevara adelante su misiéon evange-
lizadora; a cambio, esperaban su apoyo politico y su bendicion.
Esta relacion se mantuvo luego de la independencia del siglo
XIX'y, a pesar de las interrupciones producidas en algunos pai-
ses, continu6 durante el siglo XX hasta la actualidad (Betances,
2009, p. 25).

El modelo criticoomoderno de historiografiar sociopolitica-
mente la Iglesia se caracteriza por su tono respetuoso y por su
complejidad. En la cita, la perspectiva weberiana se ve enrique-
cida intertextualmente con el pensamiento de Gramsci (teoria
de la hegemonia cultural) y de Bourdieu (teoria de los camposy
del capital simbolico). Sin embargo, dado su cuidado por man-
tener la “neutralidad valorativa” tipica de la ciencia moderna
y reforzada por la sociologia weberiana, no cae en la apologia;
pero tampoco cae en la denostacion unilateral.

Su tendencia, pues, como la del modelo anterior, es ponderar
la capacidad eclesial de legitimacion del orden sociopolitico.
Pero a diferencia del primer y del segundo modelo, tiende a
centrar su analisis en los efectos que tiene el accionar de la so-
ciedad y el Estado sobre las fuerzas de incidencia de la Iglesia,
no viceversa. Como consecuencia de esta opcion, se descuida
en el momento de manejar las tecnicidades propias del derecho
canonico y de la teologia dogmatica. Y dada su orientacion cri-
tico-cientifica que procura estudiar a la Iglesia como institucién
social expurgando la subjetividad del juicio personal, tiende a
adoptar una actitud presentista no-estratégica mas decidida que
la de los dos modelos anteriormente expuestos®.

En una posiciéon extrema del modelo de historia “critica-moderna” se
encuentran los escritos de un sub-modelo que podria llamarse “laicista
radical”. Estos escritos descalifican de manera unilateral a la Iglesia
cato6lica, achacandole practicamente todo lo malo de lo que ha sucedido en
la historia dominicana, por constituir la principal fuente de legitimacién
del Estado autoritario. Por eso, su lenguaje tiende a ser menos aséptico,
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Su gran valor para fines presentistas-estratégicos es que per-
mite vislumbrar a la Iglesia como un cuerpo complejo dentro
de s1i misma. Permite ademas visibilizar mas actores eclesiales,
aunque no deja de reservar un lugar especial a la jerarquia cle-
rical. Y en ese sentido, también permite vislumbrar una plurali-
dad de respuestas eclesiales en la esfera de la politica. En pocas
palabras, el gran aporte de esta perspectiva es que cultiva una
mirada plural y compleja sobre el fené6meno eclesial como parte
de la realidad sociopolitica’.

1.4 Posmoderno

Este modelo tiene como referencia sobre todo el pensamien-
to posestructuralista de Michel Foucault. Central en este modo
de escribir historia es la nocion epistemologica de “dispositivo”.
Aunque el fil6sofo francés nunca dio una definicion sistematica
de la misma, se refiri6 a ella en una entrevista con estas palabras:

Aquello sobre lo que trato de reparar con este nombre es
[...] un conjunto resueltamente heterogéneo que compone los
discursos, las instituciones, las habilitaciones arquitecténicas, las
decisiones reglamentarias, las leyes, las medidas administrativas,
los enunciados cientificos, las proposiciones filosoficas, mora-
les, filantropicas. En fin, entre lo dicho y lo no dicho, he aqui
los elementos del dispositivo. El dispositivo mismo es la red que
tendemos entre estos elementos. [...] Por dispositivo entiendo
una suerte, dirfamos, de formacién que, en un momento dado,

involucrando de manera mas clara la subjetividad y exacerbando la
linealidad de la interpretacion de los acontecimientos de acuerdo a un
presentismo no-estratégico, desdiciendo en su enunciacién la laicidad que
pretende defender. Ver Tejada Yangiiela (2010).

A este modo de historiar la Iglesia pertenece la obra también clasica
de William Wipfler (1980), Poder, influencia e impotencia. La Iglesia como
Jactor socio-politico en la Repiblica Dominicana. Esta obra debe mucho al
paradigmatico articulo de José Luis Aleman (1974), “Religién y sociedad
dominicana en los anos mil novecientos sesenta”, que puede ser incluido
en esta perspectiva historiografica.
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ha tenido por funcién mayoritaria responder a una urgencia.
De este modo, el dispositivo tiene una funcién estratégica do-
minante [...]. He dicho que el dispositivo tendria una natura-
leza esencialmente estratégica; esto supone que alli se efectia
una cierta manipulacién de relaciones de fuerza, ya sea para
desarrollarlas en tal o cual direccion, ya sea para bloquearlas,
o para estabilizarlas, utilizarlas. Asi, el dispositivo siempre esta
inscrito en un juego de poder, pero también ligado a un limite
o a los limites del saber, que le dan nacimiento pero, ante todo,
lo condicionan. Esto es el dispositivo: estrategias de relaciones
de fuerza sosteniendo tipos de saber, y [son] sostenidas por ellos
(Foucault, Dits et écrits, vol. iii, pp. 229 y ss. Citado por Agamben,
2011, p. 250).

Agamben resume las intervenciones de Foucault sobre su no-
cion de dispositivo en tres pasos: “1) [El dispositivo] se trata de
un conjunto heterogéneo que incluye virtualmente cada cosa,
sea discursiva o no: discursos, instituciones, edificios, leyes, me-
didas policiacas, proposiciones filoséficas. El dispositivo, toma-
do en si mismo, es la red que se tiende entre estos elementos. 2)
El dispositivo siempre tiene una funcion estratégica concreta,
que siempre esta inscrita en una relacion de poder. 3) Como tal,
el dispositivo resulta del cruzamiento de relaciones de poder y
de saber”. (Agamben, 2011, p. 250).

En el tema que nos ocupa, una obra de Miguel D. Mena (2007)
ha sido la pionera. Lleva como titulo Iglesia, espacio y poder: Santo
Domingo (1498-1521). La tesis central de Mena es la siguiente:

El presente estudio es una valoracion sociologica de hechos
histéricos, dentro de una perspectiva multidisciplinaria. Estu-
diamos los discursos y practicas que se producen alrededor de
la constitucion de sujetos y espacios coloniales. Al determinar la
formacion urbana acentuaremos el papel que tuvo su fuerza mas
determinante, la localizable dentro de las estructuras eclesiasti-
cas. Antes de comenzar con nuestra explicacion, sera pertinente
realizar algunas consideraciones de orden teérico-metodologico
alrededor de los conceptos —poder, ciudad, territorio—, y de los
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sujetos a tratar: el conquistador-colonizador, la Iglesia y la Coro-
na (Mena, 2007, p. 21).

Esta perspectiva presenta varias dificultades. La primera de
ella es su gran pretension multidisciplinar. La misma lleva a
que el investigador solitario cometa excesos o imprecisiones al
pasearse entre disciplinas o discursos epistémicos tan diversos.
La tarea de elucidar un dispositivo es para un equipo, no para
un investigador solitario. El otro punto flaco es considerar la
accion eclesial solamente bajo el aspecto del poder y la consi-
deracion del sujeto como mera creacion de la estructura del
dispositivo. En este sentido, se encuentra en el extremo opuesto
de la perspectiva moderna-eclesial.

Tres son sus grandes aportes para el presentismo estratégico.
El primero es problematizar el propio discurso y mostrar las vin-
culaciones internas que existen entre poder y saber. El segundo
es considerar la influencia de la accion eclesial desde un punto
de vista altamente complejo y decididamente concreto, rom-
piendo con la linealidad que predomina en la interpretacion
historiografica de los modelos anteriores. El tercero, como co-
rolario de lo anterior, es mostrar el caracter limitado y efimero
de cualquier episteme o vision del mundo asociada a una red de
poder histéricamente localizada.

2. NOTAS PROSPECTIVAS PARA HABLAR SOBRE IGLESIA CATOLICA
E HISTORIA DOMINICANA DESDE UN “PRESENTISMO ESTRATEGICO”

Ciertamente, el estudio de la relacion de la Iglesia catdlica
con el poder politico en la historia de Republica Dominicana
debe tomar en cuenta las relaciones coloniales que perviven en
el ethos politico dominicano hasta el presente y que se ven ra-
dicalmente cuestionadas por los cambios de modernizacion cul-
tural y globalizacion capitalista. Sin embargo, el trabajo histo-
riografico eclesial no debe acometer su tarea de manera lineal,
sino de manera “heterolégica” (Certeau, 2007, pp. 115-123); es
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decir, ha de evitar “rellenar con la propia doctrina” el vacio de-
jado por los actores ya fallecidos, arrogandose la autoridad de
hablar en nombre de ellos.

La indagacion heterolégica puede entenderse, desde el pun-
to de vista socio-eclesial, como el deseo de salir de la “cristiandad
colonial” hacia un “cristianismo radical dial6gico”. Pero, ¢cual
es la situacion actual del catolicismo dominicano en semejante
dinamica?

De acuerdo a un esquema tipico ideal que se explicara a con-
tinuacion, el catolicismo dominicano estaria pasando en estos
momentos por una etapa de “neocristiandad colonial”, bajo los
impulsos de la teologia vehiculada por los papados de Juan Pablo
II y Benedicto XVI. Todavia los discursos doctrinales del papa
Francisco no logran perforar del todo esta estructura, por estar
vinculados basicamente a la “sociedad del espectaculo” (Mella,
2013b), no a cambios de fondo en la estructura eclesial operan-
te. Los rasgos caracteristicos de dicha “neocristiandad colonial”
se describiran a seguidas. Pero antes cabe un aclarando sobre
otras formas de practica catélica relativamente invisibilizadas
por las historias dominicanas de la iglesia. La “neocristiandad
colonial” dominante se enfrenta, por un lado, con formas de
“cristianismo moderno secular” muy residuales en la realidad
social dominicana y, por otro lado, con formas de “cristianismo
moderno no-secular” de inspiracion pentecostal que estan en
ascenso.

Estas posiciones basicas (y tipico-ideales) del catolicismo ac-
tual dominicano pueden explicitarse, con pertinentes aplicacio-
nes, a partir de este cuadro tipolégico elaborado por el te6logo
espanol Daniel Izuzquiza (2008, p. 154):

Concepcion dualista Concepcion unificada
Respeta autonomia secular (I)

Moderno

Cristianismo secular (II)

“Meta-moderno”
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Cristianismo radical

Rechaza autonomia secular  (III)
Anti-moderno

Neo-cristiandad  (IV)
Pre-moderno

Cristiandad

Este cuadro se puede utilizar de la siguiente manera. Se debe
tomar como un constructo heuristico que recompone el posi-
cionamiento de la Iglesia catolica con respecto al Estado y la
sociedad a través de los casi 2000 anos de su existencia. Se orga-
niza a partir de cruces entre las posiciones descritas en las filas y
las columnas. Sin embargo, su esquematismo demanda esbozar
posiciones de transicion o posiciones que muy posiblemente no
se encuentran en el cuadro.

La categoria tipico-ideal “neo-cristiandad” corresponde a la
practica eclesial cat6lica predominante en las tltimas décadas
a escala planetaria. Consiste en un posicionamiento dualista de
la Iglesia catolica con relacion a la realidad secular, al tiempo
que no reconoce su autonomia moral. Es un fenémeno que se
ha verificado en contexto de modernidad (Ratzinger, 2005, p.
253-254). En ese sentido, lo que los historiadores de la Iglesia
en América Latina llaman “cristiandad colonial” (Dussel, 1974,
pp- 79-128; Lluberes, 1998, pp. 18-23) puede entenderse como
el primer retono de la “neo-cristiandad” dominicana actual, te-
niendo en el Regio Patronato su clara expresion ejemplar (ver
en ese sentido la argumentacion de Pérez Memén, 1984b).

Un paseo por la historia de la Iglesia dominicana, llena de
fragilidades institucionales internas, mostrara como el Estado
ha podido dominarla politicamente en momentos claves, uti-
lizando estrategias similares a los del Patronato Regio, pero al
mismo tiempo “reconociendo su superioridad moral” para nor-
mar las costumbres de toda la sociedad. En efecto, en mas de
una ocasion, sobre todo en la Era de Trujillo, la Iglesia catdlica
dominicana ha estado sometida a las politicas de Estado con

ECOS, Ano xxi11, Vol. 1, N° 13, Enero-junio 2016



ECOS 51

fines de control social, pero el Estado le reconocia un papel he-
gemonico para moralizar a la poblacion en términos exclusiva-
mente religiosos (Sdez, 2008; Aleman, 1974, pp. 120 ss.; Wipfler,
1980, pp. 84-107).

A diferencia de la cristiandad, la neo-cristiandad asume la
distincion ontologica entre lo religioso y lo politico-social. Para
ella, cada una de estas esferas humanas tiene su légica propia
y debe ser identificada y reconocida en su especificidad. Con
otras palabras, el César se ocupa de un terreno diferenciado del
correspondiente a los servidores sagrados de Dios. Sin embargo,
la neo-cristiandad defiende el derecho de la Iglesia catdlica a
ejercer una influencia moral y espiritual sobre todo el cuerpo
social moderno, con el objetivo de que la l6gica secular se so-
meta a los principios cristianos que son tenidos como los uni-
cos verdaderos porque corresponden a la revelacion divina. En
esta vision particular, dualista pero negadora de la autonomia
moral de la sociedad, la Iglesia no desea verse fusionada insti-
tucionalmente con lo politico (a diferencia del cesaropapismo
de la cristiandad medieval), sino que los gobernantes sigan las
ensenanzas de la jerarquia catdlica en sus decisiones politicas y
pidan su bendicion para poder cumplir bien con su tarea. En el
caso dominicano, la neo-cristiandad puede llamarse “colonial”
porque asocia la identidad del Estado nacion llamado Republi-
ca Dominicana a “su pasado espanol y catdlico” (Garcia Llube-
res, 1933).

Esta aspiracion de guarda espiritual de la totalidad social por
parte de la jerarquia catdlica implica ademads un juicio moral
fundamentalmente negativo en contra de la modernidad. Se-
gun el posicionamiento de neo-cristiandad, la modernidad ha
perdido el verdadero sentido de lo humano porque ha elimi-
nado a Dios de su horizonte, basandose erroneamente en un
concepto autosuficiente de la razon (Ratzinger, 2005, p. 254).
La mision de la Iglesia catolica consistiria en algo asi como “in-
suflar alma y espiritu” a la realidad histérica moderna entre-
gada ciegamente a sus propias fuerzas instrumentales. Segin
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la propuesta “presentista estratégica” que aqui proponemos, la
relectura de la identidad histérica dominicana realizada por el
Episcopado dominicano en los tltimos anos corresponde a este
enfoque de neo-cristiandad, pero con los rasgos de colonialidad
senalados en el parrafo anterior (Mella, 2013a).

El Papa emérito Ratzinger ha sido quiza el mejor represen-
tante teologico de esta postura eclesiol6gica de neo-cristiandad.
Lo ha expresado con muchos matices en sus reflexiones teolo-
gicas, valiéndose implicitamente del teologimeno tomista (de
origenes aristotélicos) de la societas perfecta:

La eficacia politica positiva del cristianismo no esta garanti-
zada automdticamente. Esta promesa no le ha sido hecha, cosa
que los hombres de la Iglesia deben tener siempre en cuenta
en sus actuaciones politicas. De todas maneras, es cierto, sin
embargo, que el Estado es una societas imperfecta, que tiene
que acudir a aquella otra sociedad que puede complementarla
y proporcionarle las energias morales que €l no puede aportar
por si mismo (Ratzinger, 2005, pp. 234-235).

La finura de Ratzinger le lleva a renunciar a una solucién
“precristiana” en lo referente a la falta de moral en el Estado
moderno (Ratzinger, 2005, pp. 232-236), es decir, a una solu-
cion netamente de cristiandad. Sin embargo, dado que en sus
reflexiones teologicas “el esplendor de la Verdad” esta asociado
a una razon abierta a Dios, esboza la siguiente solucion ético
politica para el Estado moderno: “El valor de la racionalidad,
que es el valor de aceptar lo imperfecto, tiene necesidad de la
promesa cristiana para poder ejercer su propio puesto de go-
bierno. Esta promesa protege del mito, del entusiasmo y de sus
promesas aparentemente racionales” (Ratzinger, 2005, p. 237).
Por eso, recalca que “la fe cristiana despierta la concienciay fun-
damenta el ethos. (...) El ethos, sin embargo, no se fundamenta
por si mismo. El ethos del racionalismo ilustrado, que mantiene
vinculado a nuestros Estados, vive de la influencia péstuma del
cristianismo, que le transmiti6 los fundamentos de su racionali-
dad y de su estructura interna” (Ratzinger, 2005, pp. 238-239).
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En ese tenor, de acuerdo al modelo de neo-cristiandad, solo
la Iglesia catélica institucional puede considerarse lo mas pare-
cido a una societas perfecta, a diferencia de lo que se pensaba
en la misma Iglesia hasta el Concilio Vaticano II. Por ejemplo,
las ensenanzas de Le6n XIII (enciclicas Inmortale Dei, de 1885
y Sapientiae Christiana, de 1890) también consideraban al Es-
tado como una “sociedad perfecta” junto a la Iglesia institucion
(para el caso dominicano, ver Saez, 2005, pp. 100-102). Ya que
este cambio de perspectiva teol6gica ha sido reciente, no puede
descartarse que en unos anos seamos testigos de otro ajuste en
el modo en el que la jerarquia de la Iglesia catolica entiende sus
relaciones con la sociedad moderna y su organizacion estatal.

Por eso es posible postular, desde el presentismo estratégico,
que algunos sectores de la Iglesia catolica dominicana pueden
evolucionar hacia una forma de “cristianismo radical” tipificado
por Izuzquiza. El mismo se caracteriza por respetar la autono-
mia de la sociedad y el Estado, pero sin tomar una posicion on-
tologica dualista que consideraria el compromiso politico (en el
sentido mas noble del término) como algo sucio. Ciertamente,
en este esquema, “la Iglesia es de este mundo”, pero no preten-
de imponerse a los demas, sino participar democratica y ecumé-
nicamente desde su propia tradiciéon en la construccion de una
sociedad mas justa y solidaria.

Por el momento, como se ha explicado, parece predominar
en el catolicismo dominicano la actitud de “neo-cristiandad
colonial”, frente a pequenos bolsones, muy reducidos, de cris-
tianismo secular y a crecientes manifestaciones de cristianismo
no-secular de tipo pentecostal, que tienden a privatizar el com-
promiso religioso (ver Lluberes, 2008). La posicion esbozada
en el parrafo anterior como “cristianismo radical” esta atin en
sus principios germinales. La propuesta heterolégica ayudaria
a promover esta posicion cristiana radical a través de la recons-
truccion de la historiografia dominicana eclesial. Esto contri-
buiria a replantear la manera en que nos representamos el pa-
sado dominicano y, al hacerlo, a reforzar un ethos democratico
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laico postsecular (Mella, 2013b) en el conjunto de la sociedad
dominicana, tanto en creyentes como en no-creyentes.

3. BREVES REFLEXIONES FINALES

La propuesta de reescribir constantemente la historia de la
Iglesia como instancia de poder en el devenir dominicano esta
orientada a profundizar el ethos democratico del presente, en
busqueda de una auténtica laicidad (Muller, 2013; Compendio de
la Doctrina Social de la Iglesia, nn. 571-572) que no “expulsa la al-
teridad” (Escobar, 2003, p. 57). Con ese propésito en mente, la
diversidad de actores politicos del presente dominicano puede
adoptar el “presentismo estratégico” esbozado por Lynn Fendler.

Este presentismo corrige toda forma de “racionalismo histo-
rico”, del cual los modelos historiograficos esbozados en este
ensayo no logran salvarse del todo. El “racionalismo histérico”
tiene las siguientes caracteristicas:

a) Formula interpretaciones a priori epistemolégicamente
impuestas sobre los fenémenos historicos, ya sea porque
comprende el presente como repeticion del pasado (modo
presentista), o porque sostiene que el presente es total-
mente diferente del pasado (modo historicista);

b) Esencializa metodologicamente los conceptos en la histo-
ria (frecuentemente se manifiesta en la forma de asumir
linealmente el progreso o la decadencia social);

c) Construye pedagogicamente el presente como si fuera re-
sultado de o determinado por el pasado. Es decir, a través
de su textualizacion historiografica promueve el determi-
nismo de la accién y en esa medida conforma personalida-
des autoritarias y poco dialogantes.

El presentismo estratégico vela por lo que bellamente Hannah
Arendt ha denominado fenomenolégicamente la “pluralidad” y
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la “natalidad”, como fruto de la “acciéon” politica. Arendt pien-
sa que actuar, “en su sentido mas general, significa tomar una
iniciativa, comenzar, [...] poner algo en movimiento” (Arendt,
1993, p. 201). Es decir, lo mas caracteristico de la accion radica
en la capacidad de renovar las cosas del mundo, o si quisiéra-
mos decirlo con términos fisicos contemporaneos, de luchar re-
currentemente contra las fuerzas entrépicas del universo. Esto
implica toda una manera de entender la politica como la capa-
cidad de hacer renacer la vida humana constantemente. Esta
fenomenologia de la accion, comprometida con lo nuevo por
crear, entiende el poder como el resultado de la concertacion
de la accion a través de la palabra y la acogida de los “recién lle-
gados”, nunca de la imposicion del mas fuerte. En el horizonte
arendtiano, el cultivo de la pluralidad (que no corresponde al
mero pluralismo liberal) constituye el dique de contencién con-
tra toda forma de totalitarismo social, que se caracteriza parado6-
jicamente por convertir al Estado nacién en una forma secular
de religion revelada.
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